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Die aktuelle Kirchenkrise als Chance.
Etappen auf dem Weg zu einer zukunftsfahigen
Glaubensgemeinschatft

.Wie geht es mit der katholischen Kirche weiter® feagte in der Juli-Nummer der Herder-
Korrespondenz Reinhard Kardinal Marim Blick auf den beginnenden ,Gespréachsprozess"
des deutschen Katholizismus war und ist sie eihgesftellte, erneut interessante und brennen-
de Fragé€.Durch den Papstbesuch in der vergangenen Wockedtesie neue Nahrung. Fiir R.
Marx ist es eine Schlisselfrage, gehe es docHidetzum die Chancen und die Mdglichkeiten
des christlichen Glaubens in einer offenen undgidur Gesellschaft®. Allein schon der enorme
Medienerfolg des Papstbesuchs in der vergangenan&\@2.-25.9.) kann diese Einschéatzung
bestatigen. Trotz aller Sékularisierungstendenzehtrotz aller weltanschaulichen Neutralitat
unseres Staates, trotz aller Widerstdnde aus vedssten Kreisen der Gesellschaft bis hinein
ins politische Establishment, verhandeln wir alsoRroblem, das die Offentlichkeit nicht un-
berdhrt lasst, und jeder Gesellschaftssoziologel wis bestétigen: Religidse Diskurse und
Wertorientierungen spielen in Zivilgesellschaft usidat gerade deshalb eine erhebliche Rolle,
weil ein sékularer Staat keine normativ lehrendesh leitenden Instanzen mehr kennt.

1. Innen- und Aul3enperspektive

Aber R. Marx sieht in seinem Artikel auch das alnjjekliche Problem. Die (katholische) Kir-
che blicke auf ein ,annus horribilis* zurtick. Diff@ntliche Wahrnehmung der Tatsache, dass
sexueller Missbrauch und dessen Vertuschung iredieAusmal nicht nur mdglich waren,
sondern auch vertuscht werden konnten, findet eusammen mit vielen - ,zutiefst versto-
rend“. Er hat recht und deutet ein schwerwiegerkdgeproblem an: Uber die genauere Dia-
gnose, erst recht Uber die Frage der TherapieHidateler katholischen Kirchengemeinschatft,
selbst innerhalb der rémisch-katholischen Biscli@ie Konsené.Nach Marxens Urteil bleiben
die Reformdiskussionen ,sehr oft an der OberflacMgin sehe die Kirche nur als eine mensch-
liche Gemeinschaft mit einer Satzung, die jede Mekersammlung &ndern kbnne.

Dieses verbreitete Argument ware eine eigene Aralert, denn vermutlich ist es Teil des
zu losenden Problems. Jedenfalls konnen ihm refoemierte Katholikinnen und Katholiken
nicht folgen. Sie lassen sich eher von der (bihlisod historisch vielfach begriindbaren) These
leiten: Die gegenwartige Kirchenstruktur, einsdblieh der sie begrindenden Kirchentheorie
hat sich von den biblischen, auch von den altkicbleln Ordnungsvorstellungen weit entfernt.
An sich ist dagegen nichts zu sagen; wie andeterh&hristentum und Kirchen zwei Jahrtau-
sende Uberstehen sollen. Doch bestehen zugleicWetdacht oder der Vorwurf, dass bei die-
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sen Wandlungen entscheidende Referenzpunkte au¥idengeraten sind. Ich umschreibe sie
hier als (1) Erinnerung an den (vorosterlichenpude§?) Gemeinschaft der Nachfolge und (3)
Erwartung der Gottesherrschaft mit ihrer Leidenfidiia Recht und Gerechtigkeit.

Wie in vielen kritischen Kirchenepochen traten aigh nach dem 2. Vatikanum wieder in
den Vordergrund, wéhrend die jeweils beharrendesft&rmit Nachdruck auf der Autoritat
festgelegter Lehrsétze, klar definierter Rechtdregad der unantastbaren Wirde eines Ord-
nungssystems bestehen. Zu den Schwierigkeiten selidreifender Umbriche gehort ja die
schmerzliche Erfahrung, dass die gemeinsamen Gagedides Glaubens nicht mehr sichtbar
werden wollen. Es hat also keinen Zweck mehr, gislchen Folgeschliissen zu argumentieren.
Es geht vielmehr um Verstehensgrundlagen, die dimgBrdnung von ganzen Mal3stabskatalo-
gen umstirzen kénnen. Viele Beharrungs-, aber atgle Reformdiskurse kranken an der
Blindheit fur die Tiefe dieses Problems, das mavaedn der Theologie Martin Luthers studie-
ren kénnte, die — so meine Vermutung — von offieireReprasentanten der katholischen Kirche
bis heute noch nicht richtig verstanden wurde. Raid Marx behilft sich damit, dass er zwi-
schen kirchlichem ,Selbstverstandnis® und ,Aul3enmahmung“ der Kirche unterscheidet.
Aber damit ist er schon in die Falle des Beharrdighsirses geraten. Er identifiziert das kirch-
liche ,Selbst* mit den Autoritatstrdgern und deemhangern, wahrend er die Reformorientier-
ten schlicht an die AuRenseite, also der nicht heinkVerstehenden und Glaubenden abdrangt.
Mit solchen Techniken der Abdrédngung hatten Refoupgen schon immer zu kdmpfen, und
auch bei vielen Worten, die Benedikt XVI. in dergengenen Woche gedul3ert hat, lasst sich
ein unterschwelliger Kampf um die Innenseite bebbat

2. Krise in einer sakularisierten Epoche

Im vergangenen Jahr liel3en sich auffallend vielenade, diagnostische und therapeutische
Stimmen vernehmen. Ich erinnere an die Publikatiomen F.-X. Kaufmann, King, Hp.
Oschwald, M. Heizer/P. Hurka, H. Halbfas oder Fengisbach.Sie alle zeichnen ein dramati-
sches Bild von der aktuellen Krise mit der Frade de ,Kirche noch zu retten* sein (King).
Inzwischen gilt die gegenwartige Krise (man wagkasm zu sagen) als die tiefste und kom-
plexeste seit der Reformation. Keine der genanRtdaikationen verbindet ihre Vorschlage mit
dem naiven Ziel, durch sie erwache wieder ein bidks Volkskirchentum oder wir kdnnten
uns in der 6kumenischen Konkurrenz Vorteile verfeha Vielmehr lauten die reformerischen
Leitfragen: Verbohren sich die Kirchenleitungenewiss mit besten Intentionen — nicht in ein
briichig und unglaubwirdig gewordenes System vorh®ac¢ Lehranspriichen und Machtbe-
fugnissen? Warum lassen sie sich erneut und uktiefiein eine neue, sozusagen postmoderne
Variante des Antimodernismus abdréangen? Wo bldieérhren ReformmalZnahmen die unver-
briichlichen Kriterien der Nachfolge, Gemeinschafl Gottesherrschaft?

Doch diese Fragen sind leichter gestellt als beamétv Denn die Begriffe der Nachfolge,
Gemeinschaft und Gottesherrschaft, sein keine aselen, sondern synthetische Orientie-
rungsbegriffe, bilden sich immer neu, werden ireje@eneration neu ausformuliert als Ergeb-
nis der stéandigen Interaktion zwischen jesuanisémngmerung und einer nie festlegbaren Ge-
genwart. Sie mussen erprobt, vollzogen, in gewisSeme erfahren werden. In dieser Verhalt-
nisbestimmung mag die Crux unserer Situation liegemn in einem lange andauernden Pro-
zess hat sich in unserer Gesellschaft eine neust&ltation des Denkens, des Erfahrens, der
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Sprache und der Symbolwelten durchgese@enerell beschreiben wir sie als Sakularisierung,
also als sozialen Bedeutungsverlust von Religiar atb den schrittweisen Auszug von religio-
sen Kategorien aus unseren Lebenswélten.

Dieser Prozess und dessen Auswirkungen drohen nserer Reformdiskussionen zu zer-
reil3en; sie treiben uns in ungeahnte PolarisienunBenn Kirchenreform und die Neugewin-
nung einer christlichen Sprache kénnen nicht akistraf einer Neuaneignung der biblischen
Botschaft bestehen; das kann auch schnell zum Fwrdtalismus fiihren. Diese Neuaneignung
ist nur moglich bei gleichzeitiger Ubersetzung imeeSprache, die aus sakularen, sakularisierten
Lebenszusammenhangen lebt. Wie ist diese Doppelbefgu leisten? Und werden Reformer
der katholischen Kirche nicht zu Recht mit dem Viarfnbelegt, sie verloren sich in einer dies-
seitigen Welt, die fur Gott und Transzendenz keiRamm mehr lasst? Um es gleich zu sagen:
Ich halte den Vorwurf fir falsch und widerspreclodcken impliziten und ausdriicklichen Un-
terstellungen nachdriicklich. Wir haben sie in dengangenen Woche aus dem Munde des von
Benedikt XVI. mehrfach gehort.

Ich selbst gehe in meiner Verdffentlichung diesdsfahr§ von der Vermutung aus: Viele
gangige, in vielen Gemeinden und Gruppen gefluhet®idiskussionen vernachlassigen bin-
nentheologische und religios orientierte Diskursgunsten sakularer Argumentationen, z.B.
zugunsten der Menschenrechte, einer humanen Sexwhlnmd geschlechtlichen Gleichbe-
rechtigung, der Okologie oder einer sozialen Witéts- und globalen Friedensordnung. Nicht
als ob solche Diskurse nebenséachlich waren, im @edjeAber wer sie fur religios begrundet
halt, muss seine Uberzeugungen auch in religidserdgugungen verwurzeln kénnen.

Zudem verliert der religios Argumentierende in irkiehlichen Diskussionen oft Gehor
und Wirkung. Viele Kirchenleitungen (zumal der katbchen Kirche) sind auf sakulare Dis-
kurse im prinzipiellen Sinn nicht ansprechbar unelevMitglaubige erwarten Argumente aus
einer ausdrtcklich religiosen Denkwelt. BenediktIX&wa veruteilt in seinem Buch ,Licht der
Welt" die Kritik an seiner moralischen Verurteilumgn Homosexualitéat und das Verbot der
Frauenordination zur Einschrankung der Rechte dfiirehe bzw. Religion, als ,nheue Intole-
ranz* oder ,negative ToleranZ“Kardinal Marx spricht, wie wir gehort haben, waas diesem
Grund von oberflachlichen Vereinsdiskussionen uidBischof F.-J. Overbeck (Essen) sind
bestimmte menschenrechtlich begriindete Desidenatht,verhandelbar®® Inhaltlich ist ihnen
nicht recht zu geben, denn schlief3lich sind unibeteauch Bischdfe Menschen. Aber der Ar-
gumentationsaustausch auf dem ihnen eigenen Idiolaent ,Stockwerk” gerét schnell ins
Stocken.

Deshalb ist fur reformorientierte Mitchristen dafestzuhalten: Wer zentrale, fir wesent-
lich gehaltene kirchenoffizielle Positionen in Kienordnung und Lehre flir unhaltbar halt,
sollte - schon aus Griinden der Effizienz - derehdltbarkeit aus theologieimmanenten Grin-
den heraus darlegen. Gegebenenfalls missen wirddmmtten beides darlegen: nicht nur, dass
sie aus allgemein ethischen oder anthropologis€@mden Kritik verdienen, sondern auch,
dass biblische, theologiegeschichtliche und strévegplogische Grinde gegen sie sprechen.
Zwar sind eine wohl begriindete Ideologiekritik uzide differenzierte Verdachtshermeneutik
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unwiderlegbar, aber oft konnen sie die spezifidutisdichen Impulse - also Fragen biblischen
Denkens, die Erinnerung an Jesus von Nazarethenaeichristliche Spiritualitat - nicht mobili-
sieren. Die S&kularisierung ist im Innenraum derck& noch nicht angekommen. Auf diese
vielleicht fragwirdige Bemerkung komme ich spaiaizk.

3. Klerikalismus als Hemmschuh der Erneuerung

Kulturelle Prozesse vollziehen sich allerdings higbstrakt, sondern sind immer in vielfaltige
Kontexte eingebettet. So kann man fragen: Warunemsetzt sich ausgerechnet die katholische
Kirche seit mehr als 100 Jahren, wenn nicht gar l80en so nachhaltig den Herausforderun-
gen der Zeit? Warum hat sie ausgerechnet gegellalilerne einen Ablehnungskomplex ent-
wickelt und warum nimmt sie dafir, bis in unsergd &inein, das Verdikt der Philosophie und
anderer Wissenschaften sowie massive innere Spgenun Kauf? Einen Zugang zu den
komplexen Grunden der aktuellen Reformverweigerbreget mir die Analyse eines Phéno-
mens, das in der katholischen Kirche stark ausgepsti Es lasst sich unter dem Begriff des
Klerikalismus zusammenfass&nich meine damit keine pragende Grundhaltung, dejeeler
Kleriker von Herzen zustimmt. Im Gegenteil, vielenvihnen haben sich mit dem klerikalen
System nie identifiziert und wurden dessen Opfei] sie — schon aus Grinden des allgemein
verpflichteten Zolibats - bestimmten pragenden Geseunterliegen. Unter ,Klerikalismus*
fasse ich - in einer idealtypischen Charakterisigrd vier pragende Konstanten zusammen. Die
Leitungsorgane der katholischen Kirche unterwedi ihnen aktiv. Sie messen daran ihre
Qualitat und halten sich in strenger Gewissenslrigdan deren Regeln. Es geht mir nicht um
ein bestimmtes Psychogramm. Dass der Klerikalisemusolches fordert, interessiert in diesem
Zusammenhang nicht. Interessant finde ich das $ymdalso das Zusammenkommen von be-
stimmten, theologisch, religids und rechtlich untauerten Uberzeugungen und Verbindlich-
keiten, die einander durchdringen, einander stiitzieh bis in Kleidervorschriften auswirken.
Sie fuhren zu einem Rhizom, also einem dichten \lgeflecht, das sich weder in eine Gene-
raltheorie zusammenfassen, noch durch eine Geperaltur einfach aufldsen lasst.

(a) Monologischer LeitungsansprucBie erste Konstante ist im spatantiken Ideal moaok
tischer GroRinstitutionen, etwa des rémisch-byzasthen Imperiums, verankert. Schon frih
leihen sich die Bischofe von Kaiser und Hofstadtdittiche Macht. Erkennbar ist die Neigung
von Bischdfen, sich mit Christus zu identifizieremich dies dokumentiert MachtStellvertre-
ter Christi* wird spéter zu einem Titel, den sich erst der &argserviert und dann Papst Papst
Innozenz VIII. (1484-1492) zum Erweise seiner - déaiser Ubergeordneten - Weltmacht an
sich zieht. Sobald dieser Machtanspruch gesickgrivird er ideologisch unterbaiitDas ist
nicht schwierig, denn gemaf mittelalterlichem Denkefahrt sich der Herrscher als Verleibli-
chung des Gemeinwesens, das er représelitiras absolutistische Wort Ludwigs XIV.:
,L'Etat, c’est moi* ist darin ebenso begrindet wias Pius’ IX.: ,Die Tradition bin ich.” Es ist
nicht metaphorisch oder hyperbolisch gedacht, deadh Zeichen eines paranoiden Ubermuts,
sondern als massive, niichtern beschriebene ReAlititdieser Identifikation mit dem obersten
Herrn der Kirche war Pius XlI. eine Christusersobeg so wichti{f, und es gibt Anzeichen

! Hubert Wolf ,In wilder ziigelloser Jagd nach Neuem®. 100 J&oelernismus und Antimodernismus
in der katholischen Kirche, Paderborn 2009.
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Traditionen war es nach Petrus (Quo-vadis-Legendé)Silvester I. (St. Giovanni-im-Lateran-Legende)
die dritte Christuserscheinung, die je einem Paptstil wurde.




dafir, dass sich Johannes Paul Il. als stellverids Verleiblichung Christi verstahtDieselbe
Idee der Verleiblichung Christi I&sst sich in deileBterspiritualitéat des 19. Jahrhunderts finden:
,Ein Priesterherz ist Jesu Herz* haben wir in débdiger Jahren noch gesungéiine solche
verleiblichte Christusidentifikation, durch kein€&emeinschaftsgedanken vermittelt, muss in
einem monokratischen Selbstverstandnis kulminierehin einem monologischen, die gesamte
Welt Gberspannenden Leitungsanspruch gipfeln. Deerddhaftselite, die uns in den katholi-
schen Bischofs-, Kardinals- und Kurialskollegiemégnet, ist der heiligen Uberzeugung, dass
sie diese Herrschaft mit niemandem teilen darf, rdeint selbst in diesen Kreis aufgenommen
ist. Ausgerechnet das 2. Vatikanische Konzil, vemdnan es nicht erwartet hétte, legte fest,
dass sich ordinierte und nichtordinierte Getaufteotz aller Zuordnung - nicht nur dem Grade,
sondern dem Wesen nach unterschetflen.

(b) Geschichtsloser DogmatismuBie zweite Konstante bezieht in diesen Herrschafts
spruch einen unveranderlichgvissensanspruch mit ein, denn sie verankert died_dar Kir-
che im griechisch-platonischen Ideal der ewigen Weaih, die unveranderlich, sozusagen eins
zu eins mit Begriffshildung und Sprache verkopjsilt® Die altkirchlichen Dogmen garantie-
ren der (staatlich verfassten) Volkskirche Uber Jiarhunderte hin eine grandiose Wissenssi-
cherheit und effektive Ausschlussmechanismen deshi€i und die ideologische Stabilitdt des
rémisch-byzantinischen Weltreichs. Dass dieses Watsverstandnis im Mittelalter tiefgrei-
fende Differenzierungen erfahrt und in mystisché®r8ungen ohnehin untergraben wird, ist
ebenso bekannt wie seine neuzeitlich rationalistis¢erengung in der Neuzeit. Im Zusammen-
hang mit Konstante eins, dem leiblichen Prasenzdesnta kulminierte dieser Wahrheitsan-
spruch im Primats- und Unfehlbarkeitsdogma von 18%h diesem Anspruch ist die katholi-
sche Doktrin nie mehr abgewichen. Die Topelite kdgholischen Kirche versteht sich als leh-
rende Wissenselite.

(c) Verdinglichter SakramentalismuBie dritte Konstante ist wohl die wirksamste, wsiéd
die Emotionen der Glaubigen (und der Herrschafistréselbst) am intensivsten bindet. Ich
meine die wachsende Sakralisierung der kirchlidbeitungsamter. Seit dem vierten Jahrhun-
dert wurde sie massiv personalisiert, im zweitemtdasend massiv verdinglicht. Jetzt wurde
die Gemeinschaft der Kirche vom ,Leib Christi* zymystischen Leib"“, also zu einer Kdrper-
schaft degradieft und die eucharistischen Gabe vom mystischen zamrem Leib Christi
erhoben. Der Priester aber vollzog jetzt taglichder Person Christi* ein wunderbares, heiliges
Geheimnis, namlich die ,Transsubstantiation“ deb&avon Brot und Wein. Mit dieser Erhe-
bung der Ordinierten zu geweihten Personen undDagradierung der Getauften zu bloRen
Laien war — in Kombination mit dem System der Mamé&n und Wissenden — eine Zweitei-
lung zementiert, die die innerkirchliche Ordnunghtzaltig bestimmt. Sie ist es, die die Kir-
chengemeinschatt prinzipiell in zwei Welten lebasst. In diesen, einen Mannerbund stabilisie-
renden, heiligen, zu verehrenden Zusammenhangeisardtliche Hochschatzung des Zélibats
einzuordnen. Nur wer diesen Knoten |6st, kann vaaldh den Umgang mit Missbrauchs- und
Vertuschungsopfern entkrampfénEine neuerliche Verherrlichung des Zélibats aldides

' Haring, Freiheit, 50f.

" Die Verse stammen vom Augsburger Bischof Josephpdmiiller (1930-1949). Die erste Strophe
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Schmerz / die miden Schéflein aufzufinden. / Gidnélerz, fir immerdar, mach’ inre Herzen zum Altar!
Und lasse sie, wie Du so rein, Dir allzeit heillggester sein!*
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19 Zur theologischen Einordnun@arl-Friedrich Geyer Religion und Diskurs. Die Hellenisierung des
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Religionen | — 14.6.2.3, 26. EL, 1-21: 1%f®rs.,zus. mitAnne Dyey Sexuelle Gewalt in der katholischen
Kirche. Zur Situation der Tater und ihrer Opfer, Kibcker/Tworuschka, Handbuch der Religionen | —
14.6.2.1, 26. EL, 1-22.



Gabe und wahrer Radikalitat (so Benedikt XVI.) katas Grundproblem nur erneut verschéar-
fen.

(d) Fremdenfeindliche Egozentrilkils vierte Konstante nenne ich den konsequentes A
schluss des Andern und der Andern, eine Unvertidkgit mit widersprechenden, sich entzie-
henden Fakten oder Phdnomenen. Sie hat sich iAug®inandersetzung mit der Moderne, mit
anderen Konfessionen, Religionen und Uberzeugusgeverselbstandigt und zu einer Phobie
vor Pluralitat verhartet, dass sie als ein eigenities Phanomen zu betrachten ist. Diese Pho-
bie vor dem Neuen, vor dem Faktum der Pluralitat, der Regelung von Konflikten durch
Kommunikation, scheint mir die entscheidende Klamme sein, die unseren aktuellen Re-
formstau bewirkt und immer starker vorantreibtimehr Konfliktstoff sich von auf3en aufbaut.
Der Klerikalismus wartet stets sprungbereit daraieh von Anderem absetzen zu konn&g-
giornamentoerfahrt er als Bedrohung seiner Identitat, NichpAssung und ,Entweltlichung”
als standiges Stimulans. Geéngstigt durch die Mmdest die katholische Amtskirche in eine
Spirale konstanter Selbstbestatigung geraten.

4. Glaube im Kontext der Befreiung

Wie vielféltig diese vier Faktoren einander gedtiiterstarkt und zu einer konsequenten Selbst-
bestéatigung gefuhrt haben, lielRe sich an vieleadiireispielen demonstrieren. Sperrige, relati-
vierende und konflikthaltige Aspekte wurden ausgemméch nenne als Beispiele:

(a) DerVorrang des Narrativeninsbesondere der Evangelien und der judischeahfim-
gen, vor der Doktrin. Die Lehrsatze der Kirche habiech schon immer mit den Geschichten,
den Gleichnissen, mit den ermutigenden oder dratreriReden Jesu oder der Propheten ge-
rieben, die Evangelien insgesamt mit den pauliiscBpekulationen. Seit gut 400 Jahren nun
wehren sich die Dogmatiker gegen ihre Unterminigrdarch die Exegese. Das erste grol3e
Buch der neuzeitlichen wissenschaftlichen Exegemedie Histoire ciritique du Vieux Testa-
ment von Richard Simon (1638-1712). Es wurde 1678dlmach seinem Erscheinen verbrannt.
Seitdem hat sich die systematische Theologie derfiuss der Exegese erfolgreich widersetzt,
um heute zu behaupten, die Exegese widersetzelsintBekenntnis des GlaubéAdie Frage
lieRe sich stellen, ob unsere Dogmatik als Kompendthristlicher Glaubenslehre tberhaupt
noch eine Glaubwiurdigkeit geniel3t, solange sie wichder Sprache der Erzahlung, der Erinne-
rung und dem Blick in die Zukunft nicht inspirierkisst.

(b) Die Angst vor der ,Verheutigung'aggiornamentp der Verkindigung. Es gehdrt noch
immer zum Stil von Glaubenstreuen, sich jeder Aapag zu versagen. Sie wird geradezu Kili-
scheehaft und routinemaRig als oberflachlich diskiiert?® Dabei erlauben viele neue Fragen
einen ungeahnt direkten Ruckgriff auf urchristlicd@eellen. Man denke an Frauen in kirchli-
chen Amtern oder das Adagium, zwischen Jude undcBe, Sklave und Freiem, Mann und
Frau gebe es keinen Unterschied (Gal 3,28), arclteismatische Struktur der Gemeinde in
Korinth. Die Frage lie3e sich stellen, aus welch®@mnd ausgerechnet in der Moderne ge-
schlechtliche Unterschiede zur Basis kirchlicheul8tiren werden, die Homosexualitat von
einer mittelalterlichen Naturrechtslehre her belirard.

(c) Die Unterbindung aller Modelle zum Austrag vBluralitat. Verdrangt wurde die Tat-
sache, dass das Evangelium nicht nur in vier Edsrgesondern dartber hinaus in vielfaltig-
sten Interpretationen vorliegt, dass also ein waisandenesentire in ecclesiaalso ein Mit-
denken mit der Kircheonflikte gerade nicht aus-, sondern — in Gespraal®d der Freiheit

2 pierre Gibert Eine Affare von 200 Jahren?, in: Hermann Hérldg.], Der Jesus des Papstes. Passion,
Tod und Auferstehung im Disput, Berlin 2011, 19-35.

% Dies ist auch der Tenor der letzten Rede Papstdkts vom 25.09.2011 im Konzerthaus zu Freiburg:
,Es kommt die Frage auf: Muss die Kirche sich nightlern? Muss sie sich nicht in ihren Amtern und
Strukturen der Gegenwart anpassen, um die suchemdkerweifelnden Menschen von heute zu errei-
chen?" Interessant ist nicht nur, dass der PapsediAnpassung eine entschiedene Absage erteilt, so
dern auch alle Reformversuche schon in seiner riseten Frage als ,Anpassung” diskriminiert.



zur Rede - einschliel3t. Die Frage liel3e sich stetdd nicht gerade diese Tendenz zur Monopo-
lie und Monokratie der befreiungswilligen Grunddgmk der Bibel widerspricht.

(d) Die synodale undemokratische Verankerurtgr kirchlichen Leitungsamter in der Al-
ten Kirche. Es war vollig klar, dass ein Bischohwaer Gemeinde zu wahlen oder zumindest zu
bestéatigen war. Und betont wiederholt: ,\Wer allenstehen soll, soll von allen gewéhlt wer-
den.?* Und es war unbestritten, dass — wenigstens im Biéaih— Bischofe bzw. Priester nur
fur bestimmte Gemeinden, also nicht ,absolut* oielinwerden konnten. Angesichts dieser
Vergangenheit wird die Legitimitat des gesamtertigen Episkopats ebenso zum schwerwie-
genden Problem wie das System der prinzipiell get®ai dann nach Belieben einsetzbaren
Priester. Die Frage lieRe sich stellen, ob unséehBfe und priesterlichen Gemeindeleiter, auf
Grund intransparenter Mechanismen den Didzesenwzegen, Uberhaupt legitime Bischofe
und Gemeindeleiter sind, ob sie Anspruch auf Gelmorsrheben kdnnen.

(e) Die Unterordnung all&eemeinderechtanter die Befugnisse geweihter Kleriker. Wenn
z.B. die Lebensform des Zélibats dem Recht von Gashea zur sonntaglichen Eucharistiefeier
vorgezogen wird, oder wenn man die Zusammenlegong@Gemeinden mit finanziellen Argu-
menten begriindet, lasst sich dies als eine ekéatdigsachtung der gebotenen Korrektheit und
Aufrichtigkeit im innerchristlichen Gespréach betngen.

Spatestens hier muss sich die grundsatzliche Faagehlie3en: Was ist eigentlich der
Grund fur die immer wieder propagierte Unvertrégftieit zwischen Gottesglaube und einer
sakularisierten Kultu? Warum will es uns nicht mehr gelingen, Gott im @éelt und Gott als
das Geheimnis, d.h. als die Gegenwart, die Fragedid Zukunft der Welt zu verstehen? Mog-
licherweise ist Sakularisierung gar kein Prozess @mubensverlusts, sondern ein Prozess des
elementaren Glaubensgewinns. Die vermeintlichel@iagkeit unserer Gesellschaft wurde ja
von Kirchen induziert, die der Gesellschaft so E@pttlosigkeit unterstellten, bis sie es akzep-
tierte. Dies signalisiert allerdings einen selbstgbuldeten Tiefpunkt der Kirchengeschichte
ohnegleichen. Benedikt XVI., der Europa Selbstéeustg vorwirft, konnte sich als Reprasen-
tant eines selbstzerstorerischen Systems profiliere

Ich spreche solche Gedanken weder aus Willkiir rashUberheblichkeit aus. Vielmehr
treibt mich die Frage um, wo diese Selbstverkerenngnd theologischen Perversionen herrih-
ren. Die Theologin Ethel Behrendt hat vor einig&itZine hdchst kritische und spannende
Monographie zum ersten Teil des Jesusbuchs voatdinger/Benedikt XVI. geschriebéhich
nenne diese Auseinandersetzung nicht, weil dertPajiw eine scharfe Kritik erfahrt, sondern
weil Behrendt (&hnlich wie Halbfas) ein Problem &mmt, mit dem das Christentum seit Paulus
behaftet ist. Vielleicht ist es der tiefste Grurat degenwartigen Krise. Es ist der Verlust jener
urjidischen Leidenschaft fir Recht und Gerechtigldie wir allenthalben bei den Propheten
und beim Propheten Jesus, dem groR3en Prophetégbhdetentums, noch finden. Man lese nur
seine Gleichnisse, die Bergpredigt, insbesonder&diigpreisungeff.

Gewiss, die Leidenschaft ist geblieben, aber sidéaPaulus einen neuen Attraktor gefun-
den; das Schwergewicht wurde von der Gerechtighkeit Glauben verlagert, von der Tat der
Gerechtigkeit zuRechtfertigungohne die Werke, von der Sorge um die Entwirdigiash Ent-
rechteten zur Sorge um das eigene Heil. Je mehrdsgser Weg uber Augustinus und Martin
Luther einem verinnerlichten Glauben an den jerggitGott anndherte, umso mehr haben wir
die durch und durch weltliche Frage nach der Gdigdatit der Welt vergessen. Man begriff die
Nachstenliebe nur noch als Folge eines lebendidaub@ns, die Sorge fir die Armen und Ent-
rechteten nicht mehr als Motiv und Ausgangspurikr &chreie nach einem Gott, den wir nicht

24 Das Wort stammt von Papst Leo I. (400-461); vghpelyt von Rom (gest. 235): ,Als Bischof wird
ordiniert, wer vom ganzen Volk gewahlt wurde.”

% Ethel L. BehrendtGottes Ehre - Gerechtigkeit. Das veruntreuteidnhe Wort, eine kritische Ausein-
andersetzung mit dem Buch von Joseph Ratzingest Bamedikt XVI., Jesus von Nazareth, Miinchen
2008; vgl. dazu auclties ,Jesus von Nazareth’. Wie ihm der Papst die Gdigkeit entwendet hat, in:
Haring, Der Jesus des Papstes, 227-262.

% Behrendt Jesus von Nazareth’, 234-240.



im Himmel, sondern hier auf Erden, nicht als vegtichten Bewohner des Jenseits, sondern als
die letzte grofRe Frage des Diesseits begreifetesolDie Schrift spricht vom Reich oder der
Herrschaft Gottes, das hier und jetzt beginnen k&wit ist sékular, weil er das Geheimnis
dieser unserer nach Gerechtigkeit dirstenden \&eliWer deshalb den Kampf fir Recht und
Gerechtigkeit als entscheidendes Motiv christlichebenspraxis vergisst, verliert alles Mal3,
denn er meint, Ent-weltlichung kdnne zum Mal3 sefdettesndhe werden. Ich folgere daraus:
Nur mit der Rickgewinnung unserer judisch-propleees Wurzeln beginnen die Chancen fir
einen Neubeginn. Gerade deshalb bieten die sagelaprdene Welt und der Glaubwirdig-
keitsverlust unserer traditionellen Kirchenstruktie Chance schlechthin. Wir kdnnten keine
bessere haben. Glaube, so haben wir in Lateinaangglernt, wachst nur neu im Kontext der
Befreiung.

5. Eine zukunftsfahige Glaubensgemeinschaft

Was konnen wir fur eine zukunftsfahige Glaubensgesohaft daraus lernen? Seit den
60er Jahren wurden erfolglos Memoranden geschrieinehErklarungen unterzeich-
net?” Inzwischen hat sich der Ruf nach einem prozessulafsungsansatz durchge-
setzt: Wir kbnnen die Probleme nur durch ein Netm Dialogen |6sen. Die Deutsche
Bischofskonferenz hat, wenn auch mit wenig Tatkeedftl mit Widerstanden aus den
eigenen Reihen, damit begonnen. Allerdings bedtetden Bischof von Limburg, wie
man allenthalben nachlesen kann, ein Dialog vemaiim Schweigen und Horen. Kon-
nen wir auf einen Erfolg hoffen?

Standardargumente:

Wir kennen seit dem letzten Konzil die Standardargute, die sich tief ins Bewusst-
sein reformwilliger Katholiken eingeschrieben hableh nenne hier die drei wichtig-
sten:

(a) Die Kirche Jesu Christi istVplk Gotte§ also eine Gemeinschaft von Glaubi-
gen, die prinzipiell im gleichen Auftrag und im Eabeidenden gleichberechtigt han-
deln. Die Anhéangerinnen und Anhanger dieses Modsllgichtert kein Anarchievor-
wurf ein und halt kein Relativismusverdacht zurlgk.gibt aber die nachhaltige Kritik
einer Hierarchie, die diesen — vom Konzil bestatigt Gemeinschaftscharakter bezwei-
felt und faktisch missachtét.

(b) Das grundlegende Sakrament, das Kirche undhKirgliedschaft konstituiert, ist die
Taufe die alle Christen in gleicher Weise in das Kedttfvon Geist und Gottesreich aufnimmt.
Augustin Kardinal Bea hat wahrend des 2. Vaticandiasen Gedanken als Grundlage seiner
dkumenischen Initiativen aufgenomm@rDeshalb sind alle gemeinniitzigen Fahigkeiten von
Einzelnen Gaben Gottes. Hans Kiing spricht schoi@ 186 der charismatischen Struktur der
Kirche®* Daraus ergeben sich Pflicht und Recht aller Getautur Teilnahmeim Handeln,
Mitdenken und Mitfeiern. So gesehen ist unseredst@nBevormundung durch die Hierarchie
eine Siinde gegen das aktuelle Wirken des Heiligest€s.

" Norbert GreinacherCui bono? Uber Vergeblichkeit und Nutzen &ffeftér Erklarungen von Theolo-
ginnen und Theologen, in: Hermann Haring/Karl-Jégeschel (Hg.), Hans Kiing. Neue Horizonte des
Glaubens und Denkens. Ein Arbeitsbuch, Miinchen 1923-160.

%8 Allerdings hat Benedikt XVI., wie Radio Vatikanneuten lasst, bei einer internen Ansprache vom
25.09.2011 vor Seminaristen in Freiburg diesen Gesobaftsgedanken wohl wider Willen bestatigt:
»Wir sind Kirche: Seien wir es gerade dadurch, daissins 6ffnen und hinausgehen tber uns selbst und
es mit den anderen sind.“ Die BewegWg sind Kirchenimmt dieses Wort wohl gerne zur Kenntnis.

29 Eva-Maria Jung-InglessjKardinal Bea. Sein Leben und Werk, St. Ottili€@94.

% Hans Kiing Die Kirche, Freiburg 1967, 181-24@ptthold HasenhiittiCharisma. Ordnungsprinzip der
Kirche, Freiburg 1969.



(c) Die relativ spate Ausdifferenzierung degitungsdmtetin Presbyter, Bischof und Dia-
kon folgte kulturellen Gegebenheiten und funktienazesetzen, kann sich also nicht unmittel-
bar auf die Botschaft Jesu berufen. Fiir das VeteoFrauenordination oder die Aufrechterhal-
tung des allgemeinen Pflichtzolibats gibt es keimeologischen Grinde. Im Gegenteil, in einer
Epoche tiefgreifenden kulturellen Umbruchs ist iber Neugestaltung dieser Amter nachzu-
denken. Recht verstanden lebt unsere Glaubensgsrhaih also aus devision einer von
Gleichheit, gegenseitigem Respekt und allgemeiratizipation durchdrungenen Gemein-
schaft. Wer diese Vision wider besseres Wissenhdsachfremde Strukturen behindert, ver-
suindigt sich am Heilsauftrag Jesu Christi.

Séakularisierung als Chance:

Dies waren fur eine grundlegende Reform Motive @nidnde genug. Was wir aber bei vielen
Reformbemihungen vergessen haben, so meine Theder iBlick auf Welt und Gesellschaft,
ist die Leidenschaft fir Gerechtigkeit, also dien@nsion des Reiches Gottes, die die Kirchen-
dimensionen um ein Vielfaches Ubersteigt. Hengslzadjt in seinem oben genanten Buch die
vielfachen Selbstbindungen und Verstrickungen niacten, zu denen eine klerikale Kirche
fuhrt. Er spricht von der Kérperschaftskirche, éebeitgeber- und Burger-Kirche, der Hoch-
und der Kultkirche, schlie3lich von der hierarchiserfassten Mannerkirche. Es ist die Kirche,
die sich immer wieder ins Zentrum des Geschehepftespind sich noch 1961 als ,Mutter und
Lehrerin der Vélker* begriff. Das Programmwort dsggiornamentdiat sich hoch immer nicht
als Verséhnung mit der Weltlichkeit der Welt anganeen. ,Kirche* und ,Reich Gottes" sind
ja nicht deckungsgleich; sondern verhalten sichdaig Mittel zum Ziel. Hier ist vorzubereiten,
was sich dort erfillt. Wer die Gemeinschaft derubEnden zum Selbstzweck macht, pervertiert
diese zu einem selbstgefalligen, aber nichtssagebdéernehmen. Denn es steht einer Kirche
nicht zu, sich in Sachen Partizipation oder AuddritSexualmoral oder Geschlechterwirde,
Sakramentalitat oder Heilsuniversalitat Sonderkiooagn herauszunehmen. Die Frage nach der
Relevanz einer Kirche und das Mal} ihrer Refornelaaliso: Gestalten wir das kirchliche Leben
ohne Vorbehalt als Vorabbildung einer zukunftsfahigin sich verséhnten Menschheit? In
diesem Sinn bietet eine sakularisierte Gesellschadtihre Fragen, Note und Erwartungen aus
sich selbst zu Sprache bringt, der Kirche die griuldglichkeit, wieder zu ihrer Aufgabe zu-
rickzufinden.

Vorrangig gelten deshalb auch in der Kirche didischen Beziehungsrege®erechtigkeit
Frieden, Gewaltlosigkeit und Barmherzigkeit, undazwo konsequent, dass alle widerstreben-
den Gewohnheiten, Theorien und Regelungen gebrogkesten. Es gilt die vorbehaltlose Ge-
genwart delOpfer (vgl. Armut, Trauer und Verfolgung in den Seliggrengen) sowie die Soli-
daritat mit ihnen. Sie haben alle anderen Motivagiound Horizonte zu justieren und zu Uber-
treffen. Und schlief3lich gilt die Zuversicht auheiWende der Zeiten (Trost, Sattigung, Erbar-
men, Eingang ins Himmelreich), die nur aus Herdenschaftfir das Heil der Menschheit
wachsen kann. Die Neugewinnung dieser selbstvergess weil welt-ethischen, welt-
heilenden und welt-vers6hnenden Dimension bedeigtetBruch mit der klerikalen Heilsego-
zentrik, die auch vielen Nichtklerikern eigen Btese neue Leidenschaft bildet die erste Etappe
auf dem Weg zu einer zukunftsfahigen Glaubensgesoeatt.

Welche Spiritualitat?

Hier ist der Ort, endlich auf die Frage der Spdiiét zu sprechen zu kommen, die im Streit um
Reformen oft vernachlassigt wird. Sie zu Ubergebkeallerdings verstandlich, denn um Spiri-
tualitat 1asst sich nur schwer mit Klugheit streit&ie bildet in uns immer schon ein vorgangi-
ges, mehr oder weniger vitales, mehr oder wenigerhtbares Kraftfeld, das zur Grundlage
standiger Transformationsprozesse WirGpiritualitat lebt in und aus Erinnerungen undid4s
nen, aul3ert sich nur indirekt in Hoffnungen odejéktionen, in einer behutsamen Anndherung
an das Unsagbare selbst. Das Problem vieler emtggieligioser Menschen ist nicht, dass sie

31 Kees WaaijmanSpirituality. Forms, foundations, methods, Leu2€02.



aus keiner Spiritualitat lebten. Wir alle haben wie leben aus ihr, offen oder unbewusst, so-
fern wir die Frage zu stellen wissen, wer wir sumdi was uns umféangt. Ob wir in einer tradi-
tionell religiosen oder in einer der Welt zugewamSymbolwelt zu Hause sind, ist von zweit-
rangiger Bedeutung. Aber viele Menschen sind dichriSpiritualitdt nicht bewusst. Deshalb
lassen sie es zu, dass sie verwildert, jeden Kosmpardiert, sich in destruktive Wut oder irrea-
len Enthusiasmus verwandelt oder sich auf vorl&ufigrizonte ausrichtet.

Die Frage ist also nicht, ob wir Uberhaupt spitieu&enschen sind, sondewelcheSpiri-
tualitat wir in uns zulassen oder fur welche wiswentscheiden, welche wir also in unseren
Tiefenschichten wachsen lassen, pflegen, mobiéisietch habe mein Pladoyer schon ausge-
sprochen: Wir brauchen eine neue und entschiedginéuslitat der selbstvergessenen, auf die
Menschen ausgerichteten Weltlichk€itur sie kann uns von autistisch innerkirchlichéxie=
rungen weg- und zu einer menschenfreundlich sabgdssenen Kirchlichkeit fihren. Wir
brauchen eine diakonische Spiritualitat, die — ifigg@mal, prophetisch, jesuanisch - auf die
Gerechtigkeit, die Nahe zu den Hungernden und Biden, auf den Trost der Armen ausge-
richtet ist®®

Allein diese sakulare, auf die Welt der Menschericheete Spiritualitéat I6st uns von einer
klerikalistischen Bindung an die Sakralitat von Atrdigern und heiligen Gegenstanden. Nur sie
befreit uns von der typisch katholischen Verlussindie im Augenblick freier Entscheidungen,
offener Dialoge und unerwarteter Konflikte auftriis gilt also, in langfristigen Bewusstseins-
prozessen den jesuanisch-sékularen Lebensgrundeur&ele und Motivationen zu stérken,
denn er erméglicht es uns, den langwahrigen KampfEuneuerungen ohne Verbitterung zu
fuhren.

Funktionales Amtsverstandnis:

Vor diesem Hintergrund kann ein fruchtbares Zukeggsprach mit elementaren, oft vergesse-
nen Schliisselfragen beginnen:

(a) Welche Autoritat steht den Bischofen in Sadkgnhenstruktur und Kirchenerneuerung
Uberhaupt zu? Welche Teile ihres Vollmachtsansgrsohd ihnen erst im Mittelalter, mit der
Gregorianischen Reform (11./12. Jh.), dem 1. Vatioa (1870) oder dem Antimodernismus
(29./20. Jh.) zugewachsen? Wie verstummelt istaich8n Amtsautoritat unsere Tradition? Zu
unserer Kirchenvision missen seit dem 2. Vaticajaueuch die Traditionselemente gehdren,
die im frihen Christentum und in den ersten Jahahren wie selbstverstandlich dazu gehor-
ten. Erstes Schliisselthema eines Reformdialogesstalb die Frage na®dahlund Akzeptanz
von Bischofen und Gemeindeleitern. Anders namlighrksich kein Gesprach auf Augenhdhe
entwickeln.

(b) Warum wird wider besseres Wissen die alte, at&atholische Regel unterdriickt, ge-
maf der die Ordination primér nicht zu allgemeifakramentenspendung, sondern zur Leitung
einer konkreten Gemeinde oder Didzese bevollmaehilje Sakralisierungder Amter hat zu
einem unverantwortlichen christlichen Autoritarisngefuhrt. Sie wurden zum Opfer einer
verdinglichten Sakralitdt, die man zu Zwecken desicht instrumentalisierte. Wir erwarten
Gemeindeleiterinnen und -leiter, die ihr Handelmghadie ihnen Ubertragenen Aufsichts- und
Kontrollfunktionen, vor der Gemeinde offenlegentardworten und von ihr bestétigen lassen.

(c) Wie verstehen wir den apostolischen Bekenrditisslass die Gabe der Einheit, der Hei-
ligkeit und der apostolischen Nachfolge der Kirategesamt, d.h. den Gemeinden in ihrer Ge-
samtheit anvertraut ist? Gut katholisch geht allehkiche Autoritat von defGemeinschaft der
Getauftenaus, die an Jesus Christus glauben. Deshalb ifitredas Uberleben einer Kirche
unabdingbar, dass wir in Uberschaubaren[!] Gemeirmlssammenleben, als Gemeinde regel-
mafig zu Gebet und Brotbrechen zusammenkommen 2M®) und den Menschen als Ge-

%2 Johann B. MettJohann Reikerstorfer, Hg.), Mystik der offenengan. Wenn Spiritualitéat aufbricht,
Freiburg 2011.

% Klaus KieRling(Hg.), Diakonische Spiritualitat. Beitrdge aus ¥éisschaft, Ausbildung und Praxis; fiir
Godehard Koénig, Berlin 2009.
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meinde unser Zeugnis der Liebe und des Dienstetelen. Dieser Grundsatz kann nicht genug
betont werden, weil er im zweiten Jahrtausend kqunsiet unterdrickt wurde und heute als
protestantisch diskriminiert wird: Die Gemeinderght die Amtsinhaber sind primére Trage-
rinnen aller Autoritat, Verkinderinnen der Botsehafd Huterinnen des Heils. Die Versamm-
lungsorte der Gemeinden, nicht nur die Bischofst@thlen sind Gottes Haus. Das dritte
Schlisselthema des Zukunftsdialogs lautet deshdibderherstellung der fundamentalen Inte-
gritat und Autoritat der Gemeinden, in deren DiafistKirchenleitungen stehen.

Neues Gemeindebewusstsein:

Ich weil3, dass viele Katholikinnen und Katholikeiche Thesen als zutiefst unkatholisch, viel-
leicht als Beginn einer neuen Kirchenspaltung biégreAber diese Angst beruht auf mangeln-
der Geschichts- und Schriftkenntnis. Deshalb it @irinzipielle Autoritatskritik ebenso unver-
zichtbar wie eimeues Selbstbewusstsaiias den Gemeinden ein angstfreies und unbefasgene
Auftreten ermdglicht. Die Bischdfe missen zur Kaeisihehmen, wie unchristlich und verwerf-
lich ihre dialogfernen Leitungs- und Lehransprigegeniber den Glaubigen sind, wie un-
christlich und verantwortungslos auch ihre unkechis Gehorsamshaltung gegentiber Rom ist.
Nur wenn sie an diesen Punkten umkehren, konnegisé sakular inkulturierten Gemeinde
dienen. Die in der Taufe Geheiligten missen sicghald dieinnere Freiheiterarbeiten, mit
gutem Gewissen fir ihre Anliegen einzutreten ungebenenfalls den Kirchenleitungen offen
zu widerstehen. Ohne die Option fiir einen offerveenfr auch wohlkalkulierten) Bruch mit der
noch herrschenden Autoritatskultur, also mit géerelTaten des Ungehorsams, ist kein nach-
haltiger Fortschritt zu erwarten.

Von alters her ist die christliche Gemeinde (gen@gsagt: die umfassende Gemeinschaft
der Gemeinden) die letzte und die entscheidendannsin der sich die christliche Botschaft
immer neu verleiblicht, darum sind sie nach pastihem Verstandnis die ,Heiligen®. Die Hier-
archen erklaren uns gerne, der Leib sei ohne saupHebensunfahig. Paulus stellt dagegen
fest: ,Der Kopf kann nicht zu den FifRen sagen:bckuche euch nicht.” (1 Kor 12, 21) Sinn-
vollerweise werden Reformgesprache nicht zwischasiBund Hierarchie, innerhalb und zwi-
schen den Gemeinden gefiihrt. Basis einer jedestiitiien Kirchenreform sin@elbsterant-
wortung und Eigeninitiative in den Gemeinden undénen Gruppierungen. Unbeschadet ihres
eigenen Gewissensspruchs handeln Gemeinde- unbekigiter also im spezifischen Auftrag
ihrer Gemeinde und nach MaRRgabe von deren Glaubestd&udnis. Auch das ist im Matthaus-
evangelium nachzuleséh.

Deshalb ist auch das von Justin bezeugte Wort €&hesten aus dem 2. Jahrhundert ernst
zu nehmen. Er erklarte der Polizei, die ihn einesskirativen Treffens verdachtigte: ,Ohne
Herrenmahlkdnnen wir nicht leben.* Kardinal Lehmann tberset2007 in einem Fastenhir-
tenbrief zur Ermutigung seiner Di6zesanen irrefiillre,Ohne Sonntagkénnen wir nicht le-
ben.* Man fuhlt die Absicht, und man ist verstimmé&nn das Recht auf die sonntagliche Eu-
charistiefeier bricht immer noch die klerikalen &akentsprivilegien des Priesters, und eine
Kommunionfeier mit importierten Hostien ist, Kramthund Notfalle ausgenommen, theolo-
gisch falsch. Das Recht zum Vorsitz beim Mahl desrilergibt sich aus der Gemeindeleitung,
nicht umgekehrt.

% Wie bekannt, steht im Matthausevangelium nichtdas Wort von der Schliisselgewalt des Kephas
(Mt 16,18f.), sondern auch die Ruge Jesu: ,WegdinjtSatan, geh mir aus den Augen!, ferner dastWor
von der Binde- und Losegewalt der Gemeinde insgedadnt dein Bruder, der siindigt, auch auf zwei
oder drei Zeugen nicht, ,dann sag es der Gemelide.er aber auch auf die Gemeinde nicht, danersei
fur dich wie ein Heide oder ein Zdliner. Amen, &dige euch: Alles was ihr auf Erden binden werdst, d
wird auch im Himmel gebunden sein, und alles, wasuf Erden 16sen werdet, das wird auch im Him-
mel geldst sein.” (Mt 18, 16-18)
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6. Der Worte sind genug gewechselt

Im Titel dieses Vortrags ist von ,Etappen auf demg/iu einer zukunftsfahigen Gemeinde* die
Rede. Vielleicht habe ich zuviel versprochen; emsten Sie. Klar mag geworden sein, dass
sich keine Reformstufen entwickeln oder vorhersdhssen, die nach Plan und Zeitlimit nach-
einander zu vollziehen sind. Die Gesamtsituatidrzuskomplex und die Reformschritte tber-
kreuzen einander. Zudem blieb hier die Frage nahQkumene und der Weltkirche ausge-
klammert. Zeigen wollte ich, dass ein Reformprozessdestens drei Elemente umfasst: ein
neues Bewusstsein, ein neues Handeln und die sstida Interaktion mit einer Gesellschatft,
die sich in rasanten Schritten und krisenhaft ezkelt. Vielleicht hatte ich von unverzichtbaren
Elementerauf dem Reformweg der katholischen Kirche Deutsutis sprechen sollen.

Ich versuchte zu zeigen: Fur eine hoch klerikalisi&irche bedeutet die Sakularisierung
unserer Gesellschaft eine ungeheure Chance. Ahgesles Risikos, zu einer bedeutungslosen
Sekte zu werden, zwingt die S&kularisierung ung@rehen dazu, endlich wieder zu ihrem
biblischen Alleinstellungsmerkmal zuriickzufindenduden groRen Ubersetzungsauftrag der
christlichen Botschaft in Angriff zu nehmen. Gendat die Leidenschaft flir Gerechtigkeit,
Barmherzigkeit und Verséhnung der Menschen. Altkaser weltweite Blick kann unsere Ver-
krampfungen losen.

Bleibt aber doch noch die Frage: Kommen wir witklizeiter, wenn wir jetzt eine weitere
Dimension in unsere Reformprogramme aufnehmendaiiirch nur noch komplexer werden?
Das reicht in der Tat nicht. Aber im Bewusstseiglef engagierter Katholikinnen und Katholi-
ken zeichnet sich seit einiger Zeit ein merkwurdigéandel ab. Nach nahezu 50 Jahren erst
hoffnungsvollen, dann enttduschten Wartens ist\atrauenskapital bis zur Neige erschopft.
Die Pastoral implodiert, die Bischofe reagiereffidsl mit den birokratisch geplanten Megage-
meinden. Doch gibt es zur Enttauschung keinen Grdedn an der Basis hat das 2. Vaticanum
starke Erfolge erzielt. Unsere Gemeinden kennetiasghMitchristen (Ménner, Frauen und
Jugendliche beiderlei Geschlechts) mit theologis®iklung, spiritueller Tiefe und dkumeni-
scher Erfahrung. Sie kdnnen ihrem Gewissen venranenn sie die Geschicke der Gemeinden
selbst so lange in die Hand nehmen, bis sich z@isciben und unten wieder eine vertrauens-
volle, synodal und demokratisch geregelte Koopamadingespielt hat. Dabei sollten wir nur
eines nicht vergessen: Auch eine erneuerte Kirsteein Zweck fir sich selbst. Auch sie steht
im Dienst der groRen Utopie des Gottesreiches, aremrir es: die Zukunft einer von Gott ge-
liebten, in sich verséhnten Menschheit.

Eine Erklarung aus dem Jahr 1&7&chlagt zur Erneuerung der Kirche funf Schritte vo
(1) Nicht schweigen, (2) selber handeln, (3) gesemm vorgehen, (4) Zwischenldésungen an-
streben und (5) nicht aufgeben im Wissen um dasif§ebrt: ,Siehe,ich mache alles neu!®
(Apk 21,5)

% Erklarung ,Wider die Resignation in der Kirchehtarzeichnet von 33 Theologen, darunter Walter
Kardinal Kasper; s. daz@reinacher 138.
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